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Resumen / Abstract / Résumé

Este articulo se propone realizar una aproximacion historica-etnograficaa
estudio de lafamiliarural en el Departamento punefio de Susgues, de la provinciadeJujuy,
Argentina.Se recurre tanto a fuentesbibliograficas como a los aportes de la historiaoral de
los pobladores del lugar. Se centra en € periodo de los Ultimos ciento cincuenta afios,
retomando la importancia de la presencia colonial y del papel de laIglesia Catdlicaen la
resignificacion de la vida familiar de los grupos colonizados. Andizad carécter variablede
la unidad familiar d cabo del cicloanual, la presenciaaterna de los hombresy el sitio fun-
damental dela mujer en esta composicién matrifocal. Partimosde la consideracién que la
familiasusguefia es unaexpresion del sincretismo que operaen el modo de vidarural adop-
tado modernamente por 10s susquefios. uaM, ®2003

The objective of thisarticle isto explain the rural family in the Puna
Region in Susques, Jujuy, Argentina, using a historical-ethnographicapproach. We used
bibliographic sourcesand local oral higory. The analysis is based on the past ore hun-
dred and fifty years, consdering the influence o the Colonial period and the Catholic
Church in the re-significance of the family life in the colonized groups We analyze the
changesthe family unit in a oneyear period, taking into account the alternate presence
o men and the woman’s rolein a matriarchal compodition. We assume that the current
Susques family isan expresson o the syncretism, that nowadaysoperatesrural life and
that has been adopted by the modern Susques.

Ca article s propose de réaliser une approximation bistorico-ethno-
graphique de !'étude de la famille rurale dans le département punerio de SUUeES,
province de Jujuy, en Argentine. Il s’appuie ala foissur des sources bibliographiques et
sur lesapports de Ubistoire orale deshabitantsdu lieu. 1L e centresur la période des cent
cinquante derniéres années & reprend |'importance de la présence colonialeainst que
du rdle de l'église catholique dans la resignification de la vie familiale des groupes
colonisés L analyse e caractére variabledel'unitéfamilialeau bout du cycle annuel, |a
présence optionnelle deshommese |a placedominantedela femme dansla composition
familiale. /I part de la considération de |la famille susqueria comme une expression du
syncrétisme qui alieu dansle modedevie rural moderne adopté par les susquefios.
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I ntroduccion

B presente trabajo realizauna aproximacion histori-
co-etnogréfica a estudio de la familia en el
Departamento de Susgues de la provincia de Jujuy
en Argentina. Lgos de intentar alcanzar una carac-
terizacion completa de la familia susquefia actual 'y
de su historia, este articulo ofrece una primera
aproximacion a la cuestion, partiendo tanto de
material bibliografico como de testimonios proce-
dentesdelahistoria oral. Dichos testimoniosfueron
obtenidos por la autora en las comunidades de
Coranzuli y Susques, mediante la realizacién de
entrevistas abiertas a diversos habitantes locales.

Dada la importancia de la antropodinamia pre y
posconquista ocurrida en la regiéon del noroeste
argentino en general y, consecuentemente, el carac-
ter mestizo de los actuales susguefios, este trabajo
se centraen el periodo comprendido aproximada
mente por los Ultimos ciento cincuenta afios, a fin
de analizar laimportancia de la presencia colonial y
del papel dela Iglesia Catdlica en la resignificacion
delavidafamiliar delos grupos colonizados.

Se entenderi el concepto de familiaen términos de
Garavaglio, quien la considera como los "diversos
tipos de organizacion fundados en los vinculos de
parentesco -sean éstos originados en la consan-
guinidad o en la alianza siendo la familianuclear la
compuesta por los padres [0 uno de elos] y los
hijos; atodas lasotras situaciones, sean horizontal es
o verticales, las englobaremos dentro del concepto
defamiliasextendidas. [En tanto grupo doméstico]
esta integrado por las personas que se hallan resi-
diendo juntas bgjo la autoridad de un cabeza de
familia, sea cual sea su relacién de parentesco,
incluyendo a los 'agregados, 'entenados’ y ‘huér-
fanos, pero dejando fuera a ‘jornaleros, 'peones,
‘conchabados’ y 'esclavos, los que seran engloba-
dosen las unidades productivas'. (Garavaglio, 1999,
p. 71).

Bl andisisdel temadelafamilia, desde una perspec-
tiva historiogréfica, en laregién de Susgues es prac-
ticamente inexistente. S se toma en cuenta la
influencia tardia del Estado colonial en laregién, los
datos referidos a su poblacion indigena hasta fines
del siglo Xv11i, son fragmentarios y muchas veces
concluidos indirectamente (Krapovickas, 1978). En

este sentido, estainvestigacion no escapaa una rea-
lidad mayor en la consideracion de la historiad e la
familia: el reflejode la historiadelas"élites' y cierto
vicio de generalizacion sobre este patron de familia
como un modelo universal.

Retomando a Marzal (1988), se considerara a la
familia susquefia como una expresién del sin-
cretismo que opera en el modo de vida adoptado
modernamente. Se partird de las propuestas de
Cacopardo y Moreno, quienes adecuan el modelo
tradicional de Laslett en el marco de la Escuda de
Cambridge y sugieren estudiar para el caso ameri-
cano, la religiosidad popular, ya que "en las mani-
festaciones populares del catolicismo se interrela-
cionan y entremezclan tanto elementos religiosos
occidentales como paganos [por |o que]...si bien el
matrimonio catélico esel principio sobreel que des-
cansa la organizacion de las familias y puede espe-
rarse queello seaasi, no debieran excluirse en pnn-
cipio, otrasformas de relaciones o uniones de hom-
breso mujeresy de éstoscon su prole, que no nece-
sariamente tienen como base la misma paregja de
conyuges, casados 0 no" (Cacopardo y Moreno,
1997:16-17).

El territorio de Susques
y la presencia colonial

BH Departamento punefio de Susques, en el
sudoeste de la provinciadeJujuy, hasido uno de los
espacios més tempranamente poblados del territo-
rio argentino. En épocas historicas, la region estuvo
habitada por indigenas que, por influencia de diver-
S0s procesos demigracionesy contactos culturales,
derivaron en laconformacion delos presentes habi-
tantes. Los Collas -nombre que reciben en gran
,parte de la literatura, por su residencia en €
Collasuyu delaépoca Imperial Incaica-son el resul-
tado de la combinacion de distintos aportes cultu-
rales quese conjugan con la poblacién atacama, que
ocupara laregién en laépoca prehispanica. Sobrela
base de esta conjuncion de aportes de diferentes
grupos, debe considerarse la presencia espafiola
que, con diversa intensidad y temporalidad, con-
tribuy6 alaimplantacién de nuevos elementos étni-
c o ~ljnglisticosy culturales.

B desarrollo histérico del Departamento de
Susques presenta desde el punto de vista socio-
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histérico Yy €tnico, cierta peculiaridad dentro del

4mbito mayor de la Puna argentina. A pesar de los
numerosos trabgjos arqueoldgicos y ethograficos
dedicados a la comprensién del desarrollo cultural

de laregion, desde finalesdel siglo XIX (Lehmann-
Nitsche, 1902; Ambrosetti, 1904), pocos se han
interesado por la porcion occidental de la misma.
Eric Boman visitd por primera vez Susquesen el afio
1903 y de él provienen los datos més completos en
términos histdricos, arqueol égicosy etnogréficos de
esta region. Boman describe con estas palabras su
impresion sobre los pobladores susquefios: "Todala
poblacién de la Puna, casi sin excepcion, se com-
pone deindios puros, pertenecientes ala razaandi-
na; solo en casos muy raros puede haber en sus
venas una pequefia proporcion de sangre blanca ..]

Hay todavia en la Puna de Atacama, indios que han
vivido dli desde la época de la conquista sin
mezclarse con los otros, conservando sus antiguas
costumbres y sus antiguas creencias. Son los indios
de Coranzuli y de Susques, distritos montafiosos,
aridosyy frios, fuera delos caminos, que no son vis-
tados nunca por un extranjero y ni siquiera por los
indios de otras regiones’ (Boman, 1908:3).

B desarrollo histérico de la region puede sinteti-
zarse en cuatro periodos, segin su dependencia
jurisdiccional (Goebel, 1995):

1. Epoca colonial: establecida a partir de la presen-
cia del estado espafiol en la regién hacia finales
del siglo XVI. Se caracteriza por un patrén de
asentamiento concentrado en los oasis pre-
cordilleranos, desarrollando un model o econémi-
co complementario, entre tierras atas y bagas.
Durante este periodo Susgues forma parte de
Atacama laAlta, integradaen un primer momento
a Virreinato del Per(ly, desde 1776, d Virreinato
del Rio de La Plata. En esta época, en los Ultimos
anos del siglo XVI, se construye la Iglesia de
Susqgues, dependiente de la Parroquia de San
Pedro de Atacama.

2. Epoca boliviana: en el afio 1825, declarada la
independencia boliviana, el Corregimiento
de Atacama seintegra a territorio boliviano, con
capital en San Pedro de Atacama. Las poblaciones
susquefias de la época, estan representadas por
indigenas agricultores y pastores, con una alta
movilidad espacial, que tributaban a fisco
boliviano

3. Epoca chilena: Como consecuencia de la Guerra

del Pecifico, en 1879 la region de Susques es
declarada parte del territorio chileno, integrando
el Departamento de Antofagasta. Segun losinves
tigadores del momento, |os pobladores - de habla
atacamena- Se dedicaban d pastoreo de ovejasy
[lamas, a la caza de vicufias y a la recoleccién y
mineria. Tenian un establecimiento maso menos
némade y se reunian en torno afestividades reli-
giosas o vistasdel curaalos pueblos.

4. Epoca argentina: en enero de 1900 se forma la
Gobernacion delos Andes, que ratifica un tratado
limitrofe, por el cual laregién oriental de la Puna
de Aracama queda -incorporada a territorio
argentino. A consecuencia de €llo, € Depar-
tamento del Norte o de Susques se constituye
como uno delos cuatro territorios en los que se
subdivide la nueva anexién. Desde el punto de
vista del desarrollo econémico, esta época se
caracteriza por el impulso minero, la regla-
mentacién de lacazay € tributo impuesto sobre
lastierras de pastura. En un intento por promover
la integracién regional, dificultada por las carac-
teristicas inhéspitas del territorio y por d modo
de asentamiento de sus pobladores, se instalan
escuelasy oficinasde policiao puestos de justicia,
en tornoalos cuales se originan nuevos emplaza-
mientos poblacionales. H 5 de Septiembre de
1943, el Superior Gobierno dela Nacién suprimio
el territorio de la Gobernacion de los Andes,
anexandolo a las provincias de Jujuy, Sdta y
Catamarca. Es asi que Susques forma el décimo-
quinto departamento delaprovinciadeJujuy y en
1946 se constituye como Departamento con capi-
tal en el pueblo homénimo.

Actualmente |os empl azamientos poblacionales mas

importantes del Departamento de Susques son |os
de Catua, Coranzuli, H Porvenir, H. Toro, Hudncar,
Mina Pirquitas, Olaroz Chico, Olaroz Grande, Pastos
Chicos, SanJuan de Quillague, Santuario Tres Pozos,
Sey, Susques y Tangues. Algunosde ellos, de varios
siglos de antigliedad, surgen a propdsito de la fun-
dacion delas primerascapillascatdlicas en laregion,
otros -mids recientes- resultan de la instalacién de
empresas mineras y un tercer tipo de asentamiento
esel resultado del establecimiento de nuevas escue-
lasen los Ultimos cincuenta afios.

Con respecto a la densidad poblacional se puede
decir que e Censo Nacional de1991 arroja unacifra
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de 2,846 habitantes para todo el Departamento de
Susques, con una densidad de poblacién de 0.3
hab./km?, la menor de la provinciade Jujuy. Para el
afo 2001, datos extraoficialescontabilizan un total
de 3,743 habitantes departamental es, o cual apenas
elevaa 0.4 hab./km? laconcentracion de residentes.

Principalescaracteristicas
de la actual familia susquefia

Actualmentelos habitantes susquefios son criadores
de llamas, cabras y ovejas, actividad que combinan
con la préctica de la agricultura estacional de bajo
rendimiento. H pastoreo extensivo exige un gran
espacio deexplotacion de recursos, delo cua resul-
ta una amplia movilidad espacial de las unidades
pastorasy unabgadensidad en ladisposicion delos
asentarnientos humanos. Esta poblacion, de com-
posicion fundamentalmenterural, seinstalaen oasis
agncola-ganaderos y se combina con otros niicleos
residenciales emplazados en torno a los centros
mineros o politico administrativos.

La unidad productiva del punefio la congtituye Ia
familia extensa matrifocal. La presencia familiar en
las unidades co-residenciales es variable a lo largo
del ciclo anual y esta intimamente vinculada a la
importancia que conserva la cria de animales para
cada familia Cada una de estas unidades esta
integrada generalmente por tres generaciones,
organizadas en torno a la figura femenina. La ge-
neracion mas joven incluye a los nifios mas
pequefiosy aaquellos quese encuentran en laetapa
de escolarizacion; la segunda es la de sus progeni-
tores y algin o algunos tios, quienes alternan su
presencia entre este establecimiento y los puestos
de dtura, la tercera generacion laforman los ma
yores que también alternan su vida entre los
puestos, 0 bien se asientan definitivamente en la
casa principal, dedicandose d mantenimiento de la
mismay d cuidado delos menores. Dentro de este
patrén familiar, la mujer desarrolla un papel funda-
mental, vinculado con la vida doméstica, con el
aspecto ritua y -ocasionalmente- con el intercambio
comercial.

Los hombres juegan el papel de miembrosalternos
dentro delacomposicion familiar. Entrelas razones
gueloexplicanseencuentralaformatradicional de
truegue conocida como "vigar con burros'. A través

de estas caravanas comerciaes el hombre punefio
franquea gran parte de las carencias de productos
en su medio natural (Goebel, 1998). Otra de las
causas por las cuales los hombres permanecen ale-
jadostemporalmente de las unidades familiares son
las distintas formas de empleo estaciona en las
Minaso borateras de laregion y en las plantaciones
de tabaco y frutas en tierras bgjas. Actuamente, los
hombresy en menor medidalas mujeres, participan
de algun tipo de empleo permanente o estable en
tareas vinculadas a los municipios o a los empren-
dimientos viaes privados, como complemento de
una economia familiar que mantiene, en distinto
grado, parte del sistema econémico previo.

En este contexto, los poblados no sélo constituyen
enclaves comerciales, sino fundamentalmente, pun-
tos ceremoniales que vinculan con cierta periodici-
dad, a los habitantes dispersos en celebraciones
patronales y otros festejos religiosos anuales. La
religion representa parael ser punefio un elemento
de identificacion, en la medida en que conjuga €
antiguosistemade creenciasy précticasqueaportan
los distintos componentes indigenas, con € culto
instalado tempranamente por la Iglesia Catdlica y
mas recientemente, por € culto protestante en cier-
tos_poblados.

De este modo, €l actual patr6on de organizacion
familiar responde d tipo de lo que Cacopardo y
Moreno identificaron para el interior de Argentina,
hacia mediados del siglo pasado, como "familias
mdltiples femeninas que, por definicion estan
encabezadas por mujeres ya que se trata de la co-
residencia de varios nicleos incompletos de
mujeres con sus hijos' (Cacopardo y Moreno,
1997:19).

. Unamiradar etrospectiva
de lafamilia susquefia

Lapresenciadel Estado colonia en Susquestienesu
registro mas temprano en la construccion de su
Iglesia, afines del siglo XVI. Los libros parroquiales
no arrojan datos sobre el desarrollo de la poblacidn
susguefia durante el siglo XVIL. Del siglo XVIII se
conoce que el 8.2%de los bautismos registrados en
la Parroquia de San Pedro -de quien depende la
Iglesia de Susgues— pertenecen a moradores
susguefios.

1 Los pastoresalternan su estadia anual entre la unidad residencial principal en los pobladasy distintos establecimientos de alturade propiedad familiar,
desarrollando un aprovechamiento dptimo de los terrenosde pastura, que disminuyen conforme avanza la estacién seca entre e otofio y el inicio del

verano.
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La primera constancia de laexistenciadel pueblode
Susgues datade 1772, pese a que documentos pos-
teriores a un lustro no lo mencionen explicitamente
(Bolsi y Gutiérrez, 1974). B cobro de tributos
estatales se verifica por primera vez en Susgues en
la revisita de 1787, que aportae 12 % de los tribu-
tarios de Atacama la Alta (Delgado y Goebel, 1995).
Posiblemente, el caso susquefio responda aaquellas
comunidades quelograron sobrevivir ala etapa béli-
cainicia yalasrepresaliasdelamitad del sigloXViI,
luego de la gran sublevacién calchaqui y que
tuvieron una existencia més 0 menos estabilizada
hasta el final del siglo XVIlL.

La actividad minera determind e desarrollo de
Susques y el abandono de un patrén més o menos
némade. Parafinesdesiglo XVIII, Susgues, Olarés y
San Antonio de los Cobres constituian los pueblos
mineros de Atacama. La situacion de las familias
susquefias se modificd con la decadencia de la
actividad minera de Lipes y la consecuente merma
en la demanda de productos desde el norte de
Bolivia. Como resultado de ello, los indigenas
perdieron gran parte de sus posesiones comunales.

En Susques, el cobro de tributos se habia suspendi-
do desde laincorporacion d territorio independiza-
do deSaltapero, desde 1826, con su integracion ala
Republica de Baliviase exigieron cargas dificilesde
pagar paralos nativos. En 1830 deciael Gobernador
de Susgues: "...situacion deplorable es la de los
indios de Susquez y Rosario que no pueden
humanamente satisfacer la tasa porque carecen de
terrenos para poder sembrar, pues viven en lo mas
fangoso de la cordillera, sus propiedades consisten
en ganados lanares y han desaparecido por las
calamidades de los afios anteriores y por elloestala
disposicion de abandonar laprovincia.." (Delgadoy
Goebel, 1995). Deeste modo, €l cuadro desituacion
defines del siglo XIX muestra la precariedad delos
asentamientos susquefios, cuyos pobladores dedica-
dos a una actividad ganadera transhumante, aban-
donan d poblado como un centro vital y perma-
nente, transforméndolo en un espacio de referencia
para ciertas actividades sociales periddicas. Al
respecto Bertrand sostiene en 1885 que: "...hai en
sus alrededores [de Susques] como 300 indios
repartidos en estancias, que solo se relinen paralas
festividades relijiosas en la capilla o iglesia del
lugar..." (Delgado y Goebel, 1995).

La primera caracterizacion completade la region, la
reaizd el antropdlogo Eric Boman en la primera
década del siglo XX. Al momento de su llegada a
Susques, notd que varias casas del pueblo estaban
desocupadas, yaquesolo eran habitadas en laépoca
de "fiestas 0 asambleas'. Los indios del lugar
respondian a la autoridad politica de Victoriano
Vasquez, quien tenia el cargo de "capitan”. Boman
resume de este modo la preocupacion del cacique
por la propiedad delastierrascomunales: "...se que-
jaba con amargura y con razon del pretendido
propietario de las tierras de Suques y Coranzuli, €
tenedor de la Merced Arias Veldzquez. Este queria
tomar mas de la mitad de los rebafios de los indios
parahacerse pagar losarriendosen losque no habia
pensado nunca antes de la anexion. Algunosindios
habian tratado de emigrar, pero una parte de sus
animales habian muerto durante la marcha; el resto
de los animales parecia no poder soportar €l clima
de regiones extrafias y habian tenido que hacerlos
volver a Susques. Victoriano y sus indios habian
tratado entonces, procesos contrael ‘usurpador’ del
desierto que sus ancestros habian poseido durante
generaciones, sin que nadie pensara en recaudar
arriendos e impuestos ahi. Habian pagado sumas,
para ellos enormes, a abogados que ni siquiera
conocian los nombres, pero sin otro resultado que
nuevos pedidos dedinero." (Boman, 1908:427).

Como capitan de Susques, Victoriano actliio como
"corregidor" Bolivianoy "gobernador" chileno, alo
largo delasegunda mitad desigloXIX. Paracomien-
zos de siglo XX, gobernaba una comunidad de
aproximadamente 400 habitantes, elegido vitalicia-
mente por una Asamblea integrada por todos los
mayores de veinte afios. Ecic Boman menciona que
existian ademas, unos 200 individuos en €l pueblo
de Coranzuli, recientemente constituido como
escision delacomunidad de Susques. S setomaen
cuenta que ambos eran los dos puntos departamen-
talesque concentraban alamayoriade la poblacién,
el trabgjo realizado por Boman se ubica en un
numero intermedioentrelosdatoscensales de 1901
y 1914, aportados por Delgadoy Géebel parael total
del Departamento de Susques (Ver Cuadro 1). Del
conjunto de la poblacion, encuentra sélo dos
extranjeros vivasy no reconoce en sus relevamien-
tos de parentesco -de tres 0 cuatro generaciones
ascendentes- individuos nacidosfuerade Susquesy
Coranzuli. De ali resulta la caracterizacion de las
comunidades como enddgamas. Esta circunstancia
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se confirma en la constancia de los indices
antropomeétricos. Destaca igualmente, la presencia
de "cierto nimero de hijos naturales’ definidos
como aquellos "nacidos fuera de una union catoli-
ca". Seflala esta circunstancia como admisible, d
igual que lade aquellas mujeres que conciben hijos
prematrimoniales de distinto padre, quienes son
"adoptados’ por el esposo®. Segln su testimonio,

esta situacién acrecienta la dote de la mujer a
momento del casamiento. A pesar de €ello, registra
una fertilidad reducida entre las mujeres casadas,
que arroja un promedio de 3.6 hijos por matrimo-
nio. La endogamia y una alta mortalidad infantil
(alrededor del 33%) se mencionan como causas de
baja cantidad de hijos vivos (Boman, 1908).

Cuadro 1. Evauacion de la poblacion departamental de Susques durante el siglo XX

Afo del censo

Cantidad de habitantes

1901 521 (+150 noempadronados)
1914 880
1947 1450
1960 2131
1970 1949
1980 2%
1991 2846

Fuente: Delgado y Goebel, 1995

B caracter endogdmico parece reforzado por un
rechazo absoluto a las uniones con extranjeros,
tanto hombres blancos como nativos de otras
regiones. Del mismo modo, en las tradicionales ca-
ravanas comerciales, los vigiantesnose aojan en las
ciudades, sino que permanecen acampando en los
alrededores y solo tratan con algunos amigos co-
merciales estables. Boman los cdifica, por tal condi-
cion, como "xendfobos’. Sin embargo, lamayoriade
los nombresy pauonimicos son de origen espafiol,
y algunos hombres escriben en estalengua. A pesar
de las esporédicas visitasdel cura, Boman nota la
condicion de"fervientes catdlicos" de los nativosde
Susquesen la préctica d e sus ceremonias. "... el ma-
trimonio delossusquefios secelebrasiempresegun
el rito catdlico y por un sacerdote de la Iglesia
Catdlica. Se le agregan algunas ceremonias secun-
darias, en lascuales, sin embargo, no seencuentran
huellas ciertas de paganismo. Losindios me han ase-
gurado que€lquichuaya no se usaba en estas cere-
monias, sino séloel espafiol y queno se hacen invo-
caciones a Pachamama o0 a otras divinidades
antiguas. Sin embargo, hay que aceptar esta
declaracion con reserva por miedo a ser denuncia-
dos al clero..." (Boman, 1908:516). Respecto del
tratamiento funerario, agrega: " Sobre lasceremonias
funebres, he podido obtener muy pocos informes,

probablemente por el miedo que tienen los indios
de ver que los elementos paganos de su rito son
revelados d clero catdlico.” (op. cit.:518).

Lamentablemente los relatos de Boman no aportan
mas datos respecto a la composicion de las familias
y su relacion con las unidades co-residenciales y
productivas. A continuacién se exponen algunos
relatos de los actual es habitantes sobre laforma de
vida pasaday lasdiferencias con la presente, con €l
fin de ofrecer un panorama mas completo sobre
dicha situacion.

H primer testimoniocorresponde aunamujer de46
anos, bisnieta de quien.se considera el dltimo
cacique en Susques. De este modo relatalavidade
cuando era una nifia

"Vivia en el campo, en Curquis. Lejos, un diade
camino... Y bueno, asi sabia vivir yo. Y después,
no habia mucha movilidad, vehiculos, éve?,
Entonces teniamos que andar con burros, car-
gando burros, llevar la mercaderia. Y sabiamos
mandar los burros en vige. éQué trafamos?:
mdiz (maiz), harinadetrigo, papa. En marzo, en
laépocade marzosabian traer frutas. manzanas,
durazno. De Maimard, cambidbamos por queso,

2 En términos locales esta adopcion recibed nombre de entinado 0 entenado y apar ece en los relatos miticos como un aspecto positivamente valorado
intrasocialmente. Un relato sobr e una pastoraraptada temporalmente por un personaje humano animal, propio del tiempo mitico, que queria poseer-
la por que deseaba una pareja, termina sosteniendo: "...y a la chica no e pasé nada, ya ha vivido otra vez con su matrimonio.. Peroya el padrasto tenia
ya, un entinado que era cuervito. ® ha criado ahi, con todos los hermanos sin ninglin problema." (Morgante, 2001:61).
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carne. Y en Junio, méiz, también para
Huamahuaca sabian traer méiz, papa, todas esas
cosas. Y asi sabiamos bien el pais, pero ahoraya
no. Loschicos también vigjaban. Sabian traer las

Por su parte, un testimonio de la década de los
ochentadel siglo pasado, rescata en las palabrasde
un anciano septuagenario, los recuerdos acerca
de lavida pasada:

peritas chiquititas que se hacen secar évio?,
después han traido el higo seco. Y volviamos a
casa, sabiamos comer, hacerlo hervir. Y eso le
dura todo el afio. Preparado con sémola salia
dulce: un cochodeorejones. No, las mujeres no
vigjaban, porque era muy lgjitos para andar con
los animales. Las mujeres no son resistentes
para andar mucho. Y claro, peligroso, tantisimo
andar. En la cordillera, pues, las lluvias, las
nevadas. Y bueno de eso asi sabiamos vivir,
todos sabiamos vivir asi... Mi abuelo cacique
también sabia vivir asi, Victoriano. Y bueno, asi
viviamos, asi sabiamos vivir. Y ahora nada que
ver. Ahora subsistimos trabajando. Antes vivia
con la hacienda. Era muy distinto. Ahora te-
nemos que bgar. Antes no se bgaba tanto d
pueblo. Hacia leche y hacia queso. Hacer €
gueso y comer, y a veces también se viende
(vende). Hay un monton de gente que no tiene
comida. Yo tuve que aprender a limpiar. Hace
dieciocho afios, por ahi. Mi padre se ha muerto
cuando yo teniacatorceafnos. Y mi mamayo no
conoci. Mi mama fallecio cuando yo tenia tres
anitos. No meacuerdo nada. Tresafios, O cuatro
anos, yo no sé. Pero yo no conoci a mi mama.
Erachica. Cinco hermanos tenia. Teniahermano
chico, se muri6 de un afio de sarampién. Mi
mamase muriéen el campo de unahemorragia,
rapido fue eso, falecio arriba. Cuando haido el
médico deaqui, yaestaba muerta. Antescuando
no habia enfermeros, no sé qué se hacia. Eso lo
sabe lagente méas de antes. Yuyos. Con yuyossi
sabian curar, si. Tenian un nombre. Yo conoci a
un abuelo que era mi tio y él sabiacurar asi con
yuyitos. Cuando alguien se enfermabalo venian
abuscar a él... Yolo Unico que recuerdo es que
teniamos cabras, ovejas, imuchos corderos
teniamos nosotros! Claro, de eso me acuerdo.
Haciamos queso, semejante queso. Nosotros en
mi casa éramos cinco. Todos han muerto. No sé
por qué han muerto jévenes, jévenes han muer-
to..." B.V, Susques, 2001).

"Mi papécuando viviaaca habiasido chileno. Ad
es, chileno. Y muri6 ya, hace como treinta afios
que €l ya falecio. Siendo ya, siendo de setenta
afos. Hablaba més bien asi el idioma boliviano.
Quichua. Ah, si. Y chileno. Adl, transportaba, se
andaba de aqui para ala Cuando esto era Chile.
Después se hizo ya Argentina. Yo fui a Chile. Yo
pasaba de ahi cada afio, éno?. Por aca tenia un
pasadizo, por B Toro, éve?. Por H Toro iba y
enderezaba a Chile, a un pueblito que se llama
Atacama y Toconao. Dos pueblitos. Yo iba con
tropas. Traia frutas. Hay mucha fruta ahi, pues.
Claro, de aqui yo llevaba otras mercadenas para
hacer cambio. Alla necesitaban harina de pan,
carne. Ahora ya no..., a pesar de que estaba
medio md con la Argentina. De esa vez ya no.
Algunos van todavia... Yo como iba de los siete
anos. Ya tengo setenta y cinco afios... Yo ya me
olvido digamos. Después yo andé (anduve) por
todos lados, digamos. Viges. También fui hasta
H Dorado a trabgar por ahi. Trabgjé en H
Dorado, ahi, en la zafra. Claro, lagente ahora...
Yo me acuerdo cuando era, tenia yo mis vein-
ticinco afios, mi papa vivia Ha venido de San
Antonio de los Cobres, cuando esto era
Gobernacion-. San Antonio de los Cobres erala
capital deestelado. Y él vino con su gente aqui.
Y se han ido a sdlir en buscas de la riqueza del
rey. Han salidoal cerro Coyamboi... Algunos han
Ilegado asi, sanos. Otros directamente... criollos
deagui hanidoy yano podian mas: tenia dolor
de cabezas, vémitos, todas esas cosas. Mi papa
llegd hastad alto, y un jefedeél que veniatam-
bién hallegado hastael alto... Aqui no habia, no
venia parroco, cura, nada de eso, ¢no?.
Solamente habian en Atacama. Mi papése habia
idoacasar ala Esquequenan ser ellos casados.
Querian ser un matrimonio, pero aqui no
podian porgue no venia el cura aqui. No habia
nada de eso. Ni autoridades méximas tampoco.
Era siempre un lugar.. équé se puede decir?.
Apartado de ciertas cosas. Claro, aqui vivia la
gente, comovivianada mas. Ad, trabajando, con
sus hacienditas. Entonces para querer casarse
en matrimonio nada mas que irse a Atacama
pasando por Toconao..." (VU, Coranzuli, 1982).
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Otro testimonio relatalafundacién de Coranzul i por
la generacion de sus padres:

'Y nosotros de por aca habia un limite que
nosotros no éramos también jujefios, ni
saltefios. Nosotros éramos bolivianos. Muy bien.
Después surgian, este, dos patrias. Que éramos
argentinos, pero saltefios. Cuando mi papa ha
nacido ya era argentino, saltefio. Y después se
ha quedado otra parte. Ya pasamos a ser
jujefios... Bueno, mi papa ya ha conocido la
escuela. Creo que han sido, este, doce nifios,
doce alumnosque han juntado. O quince... Dice
gue, parece que han visto que venian los dos
tipos. No sabian quién era. Eran como un indio
casi. Y como antes la gente caminaba..., han
venido a avisar aqui, un vecino que vivia aqui;
otro que vive en Guairazul, otro sabe vivir por
ahi, en Coyamboi cercade Pirquitas. Este..., dice
gue no habia ninguna estancita por aqui. Y
despuéslo han llamado a todos, han dejado sus
armas. Creo que han ido hasta Guairazul y han
vuelto en seis horas. Han ido, han traido a sus
mujeres, a sus hijos, han traido sus casas. Y
enseguida nomds ya dice que eran como diez o
doce. Yaen un dia seguido, éno?. Ya d otro dia
eran diez. Dice que habiaun barranco. Dice que
se han tapado con frazadas ahi. Han traido
como un santito, laVirgen del Rosario. Han trai-
do, han hecho asi en el lugar del barranco una
especie de dtarcito y el curale ha hecho misa,
todo, ahi. Y con eso yaeran muy religiosos ellos.
Pero ell os sabian rezar. Pero leer, no sabian leer.
Y después yase ha vuelto unaiglesia, todo, por
ahi. Y ya han empezado a formar la escuelita. Y
ese debeser demil..., de mil -cuando estaballle-
gando el curaeste- debe ser de mil ochocientos
cincuenta. Por ahi, mas 0 menos. Porque mire;
mi abuelo dice que en ese tiempo era joven.
Tenia veintidés afios. Era joven. Y mi abuelo
cuando yo tenia ocho afos fallecio de ciento
dos afios... Antes eran todos catélicos. Bueno,
dice que habia un tal Salva. Su tio creo queera,
de mi pap&. O su abuelo de mi papa, no sé exac-
tamente. Y aqui dice que no habia ningln
evangélico. Fue a Jujuy (capital), estaba no sé
cuantos afos, quién sabe... Un ta salva, si, Sdva
era. Y dice queailaél haleido, en cudl local, ha
leido el libro del evangelio. Entonces se hacon-
vertido a la otra religién. Dice que eran dos
nomds 0 tres, no sé. Han venido aqui y han

empezadoa hablar. Y aqui los catélicos dice que
lo querian matar, que lo querian echar a fuego,
vivo. Catdlicos, mire, éno?. iEran unos supersti-
ciosos! ... Se iban a Jujuy otra vez, otra vez
volvian, otravez seiban... Estando asi dea poco,
ya, quiénes le han seguido primero no sé. Ya
han tenido, como tenian hijos, eran chiquitos
los hijos. Y han empezado a crecer. Han
empezado con los hijos. Y més, y més. Hasta el
final ahorayaes muy fuerte. La mitad, claro. Son
delareligioncatdlicalamitad. Y lamitadsonde
losotros. (N.Q., Coranzuli, 1982).

Acercadelavidaen Coranzuli haciafinesdel pasado
siglo, testimonia otro anciano:

"Los habitantes de Coranzuli tienen suscasas d e
campafa. Y asi también en el pueblo. lafamilia.
La familia, algunos tenemos un hijo, una hija,
estan ail4, con el ganado en el campo. Y si nose
vamos (nos vamos) de aqui, los hermanos. Y
bajan semanal (por semana). Si, de lunes a hoy
se van a la casa de campo y vuelven el sabado.
Asi. No permanecemos aca. [En el campo] cada
uno tiene su casa. Y bueno, ahi no es reunido
como aqui en el pueblo, éve?. Ahi son més dis-
persadoslas casas. Aqui, otraacinco kilémetros,
asi, aladistancia. [Cadafamilia] tiene doso tres
casasde esas. Pabajo (para abajo, en lazona va-
[liserrana) estamosigual. Cada uno tiene su casa
enlaciudad y tienesu fincaen e campo, ¢no es
cierto?. Patronato, asi como en Jujuy (capital),
éve?. Hay muchos que tienen su casaen la ciu-
dad, queviven ahi. Y asi también tienen su finca
en el campo, éve?. Sembran (siembran) ahi,
tienen todo, tienen ganado... Y ellosque son los
patrones tienen también su casa en laciudad..."
(E. L., Coranzuli, 1982).

B andlisisdelos testimonios arriba presentados nos
permite completar parcialmente algunos de los
interrogantes acerca del desarrollo de las comu-
nidades y sus familiasen este territorio marginal de
la Puna jujefiadurante el Ultimo siglo y medio.

En primer lugar, la pertenenciaerritica en términos
geopoliticos es parcialmente incorporada en sus
implicancias por los protagonistas de estos tiempos,
aunque con poca claridad y sin incidir sustancial-
mente en la préactica de un patrén productivo
previo. La dispersion-concentracion de la unidad
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familiar en el espacio, d cabo del ciclo anual que
habia sefialado Boman en su primera visita,
podemos inferirla por distintas fuentes desde larga
datay se mantiene-en unaversién mésrestringida-
en algunas unidades familiares hasta el presente.
Del mismo modo el patrén de organizacion intraco-
munal en los Ultimos dos siglos se asienta en €
desarrollo de las caravanas de trueque que, a la vez
gueestablecen unacomplementariedad econémica,
fundan relaciones de parentesco ficticio, organizan-
do un entramado de significaciones identitarias que
contrastan con lasoledad y el aislamientode lavida
familiarsusquefia.

Es interesante notar la presencia indirecta del
Estado en €l territorio de Susques, ain en una
época proxima. La ecologia adversa, la lgjania con
los centros de poder y la ausencia de promocion del
modo de subsistencia nativo pueden mencionarse
como las causas de dicha situacién (Delgado y
Goebel, 1995). Sin embargo, se reconoce desde la
findacion misma de los asentamientos, la insta
lacion de instituciones administrativas, religiosasy
culturales, principalmente a través de iglesias,
cementeriosy escuelas. Por tanto, resulta peculiar la
fuerza que adquieren estas estructuras en la insta-
lacion de los nuevos asentamientos frente a una
intervencion estatal débil e intermitente.

Asimismo la fuerza de la propagacion del culto
catélico se manifiesta sugerente entre un conjunto
de comunidades para las cuales, una vez instaladas
las parroquias, la continuidad del curso depende
mucho masdelaaccion delos"animadores' locales,
gquedelasvisitaseventuales del clero oficid. Es per-
tinente, realizar en este momento dos aclaraciones
gue nosiempre aparecen consideradas en |os andli-
sissobre lareligiosidad de estosgrupos. La primera
serefiere a ladistanciaentre el model o establecido
por laley de lalglesiay el espacio de las pricticas
sociales, en el cual muchas de estas normativas se
omiten o modifican en fiincién de los patrones de
vida locales. La segunda, muy relacionada con la
anterior, esquedecirsecatolicoen el marco.deestas
poblaciones no significa necesariamente entrar en
contradiccion con un conjunto de creencias no-
catdlicas, por lo que esta denominacion es muy
laxa®. En este sentido, resulta particularmente
importante el modo en que emergen algunas fami-
liasinfluyentesen lamedidaen quesevinculan alas
instituciones oficiales: laanimadoradelaiglesiaque

es comadre del obispo, el animador delaiglesaque
esencargadodel municipio, lafamiliaauspiciantede
la celebracion patronal porque es participante activa
del partido politico de turno en e gobierno, €l
"cacique’ (persona muy respetada a pesar de la
caducidad del cargo) porque es director de la
escuel g, etc.

A continuacion se retomardn nuevamente los testi-
monios procedentes de la historia oral a fin de
analizar losrolesdegéneroy edades, en €l marcode
la conformacién de las familiassusquefias:

"Los abuelos de antes y otros que eran mas
vigjos que mi papd, esos dicen: 'la gente de
ahorayaesfloja. No saben hacer nadalos hom-
bres, ni las mujeres tampoco; no pueden, no
saben trabajar. Porque antes la obligacion de la
muijer, este, era hacer ponchoy poner asu mari-
do. Y él nomis tenia que trabajar para comprar
la manta y ponerle a su mujer. Esa era la
obligacion que tenian antes ellos. Y ahora no
-dice-, las mujeres son unasflojas, no lo ayudan
asu marido, estan echadas por ahi, dice, viendo
a su hijo. Yo me sabia levantar con vos -varias
veces me dice-. Yo me sabia levantar con vos,
echarteami espalda, y cuando estoy caminando
diez kilometros, quince kilometros sabia
amanecer-dice-. Y la gente mas de antes, iera
guapisimos, lagente! .... Algunasantes, lassefio-
ras, como sabian usar mucho dice de que, chus-
pas, un envase para poner coca. La mujer que
tiene dos cuspas, unaaqui y otraaqui, cruzadas,
y tiene unacoquera, asi llenade coca. Deciaque
se tapaba con un sombrero, este de esos som-
breros, sombrero ovejon. Eso puesto. Y mas
encima tapado con un pafiuelo. Dice que erala
mujer mas bella, mas pintuda (hermosa).
Cualquier muchacho se le arrimaba. Y eso 1o
llevaban asi cuando se hacia el Carnaval o se
hacia todas las fiestas, Y esas eran las mujeres,
asi, bien puestas. Y aparecia llenas de coca, y
derramaban todo, éno?. Eran las mujeres mas
pintudas. Cualquier mozo dice: 'esa chica
merece'... Ahora, realmente lasmujeresyanose
dedican a una cosa. Ahora estudian, ahora son
maestras, ya algunas son enfermeras... Y antes
tenian una sola obligacion, todas las mujeres.
Bueno, la mujer préacticamente era, era una
mujer, unaama de casa. Y tenia que respetar a
su marido, sus hijos, su hogar. Eh..., venia de

3 Algo similar ocurre con la propagacién reciente del cuito protestante entre algunas comunidades suquefias. Muchos "conversos’ no identifican la
panicipacion en la nueva Iglesia como necesariamente contradictoria can el mantenimiento de cienos principios desu anterior préctica catélica.
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esta manera: que la mujer, e trabajo que tenia
gue la mujer, € trabgo que teniala mujer era
paracuidar la haciendao administrarlase puede
decir, ¢éno?. Cuidaba la hacienda, las ovejas, las
llamas y las cabras. Las vacas S habia; pero la
vacacas no, lavacayaera un trabajo del hom-
bre. la mula, todos los caball os, esos eran cosas
del hombre. Si. I a mujer no tiene la capacidad
para, parasostener d animal por s llegaa pasar
algo. Aparte de eso, que la mujer tenia que
cuidar esa hacienda, cierta hacienda, como ser
las cabras, las ovejas, las llamas, eh, tenia d tra
bajo de cuidar, de hacer, este, d hilo para hacer
los tegjidos, cuidar sus chicos, todas esas cosas.
Trabgjar con € marido. Tger € poncho para €
marido, las medias, los escarpines... Hacer
ollas.. H hombre tenia la obligacién de ver,
como ser, su trabgjo, ¢no?. Del campo, asi. Tenia
la obligacion de ver las vacas de él, los burros,
las mulas o caballas, como sean. Y también con
esa bolsa que es € costal®, vigiaba. También d
hombre tenia la obligacion de hacer € hilo, €
hilo para hacer la soga para cinchar los burros.
Bueno, ese esel trabgjodel hombre. Después €l
hombre sigue, viga, viga... Ese es el trabajo del
hombre. Y después trabgjar, asi, darle una mano
con' todo a las mujeres, ayudarlas. H hombre
tiene qi€ poner a disposicion todo, todo tiene
gue poner a disposicion. Para que la mujer 1o
sirvad hombre entonces... Y la ropa la hace la
mujer. B hombre puede ayudar, éno?. Pero son
muy raros. Ayudan ahi, por amor." (N.Q.,
Coranzuli, 1982).

‘A mi dice queasi, cuando yo he nacido me han
traido con un cuero de lana de oveja, este, de
color negro, bien pisadito. Entonces me han
envuelto en el chulito®y me han puesto con ese
cuero, me han puesto con una soga ahi, en un
rincon. Con una soguita, envuelto, y me han
tapado con un jergoncitc®... Porque los chicos
no importa que se mueran, éno?. Lo que intere-
sa esla madre, rdpido, se ha de tratar de aten-
derla bien. Y por eso sera que las mujeres del
campo se cuidan un mes. Pero salen sanas.
Después de que naci6 el chico, treinta dias se
cuidan. Bueno, ya de los dieciocho-veinte dias,
pueden salir a caminar. Despacito, asi, cerqui-
ta... |0 maximo que saldra diez minutos, asi, d
sol. Y también no selavaba los pies, las manos,
ni lacabeza, nada. Ahora mayormente los tienen

todos en los hospitales. Por eso ya paracumplir
un mes en la casa, tenian que buscar un pion
@edn), no tenian familiares. La Unicaformaque
tenian para savarla a la sefiora asi es. Por eso,
este, d chicocasi, pocaimportancia le daban. Se
muere y no importa. Lo importante es que la
madre viva Total, un chicoes un chico. Después
si, dicen que s habia nacido a las.., més o
menos un calculo, ala una de la mafana, éno?.
El dice que lo tenés ahi, estaba tirado en un
rincon. Dice que lo han sacado, le han cortado
el ombligo, le han secado bien € cuerpo medio,
y asi haestado tirado hastalas cuatro de la tarde
ahi. Y recién dice que la mam4, ya estaba un
poco hien, ya lo puede tener un poco. Los
chicos noimportaban. Nada, nada... Y mi abueli-
to me hacontado muchos cuentos porqueyo, d
final, me he criado con mi abuelito. Porque yo
erael hijito médsmenor de mispapas. Y mi abue-
lo era cieguito. I me tenia para atenderlo, mi
abuelito. Como en ese tiempo los maestros
venian un mes, dos meses. Entonces a mi her-
mano | o llevaban alaescuelade Cochinoca. Una
escuela hogar. Después lo llevaron aJujuy tam-
bién. Y yocomo erachico, no teniaedad deira
laescuelg, teniacincoafios, la Unicadiversion ha
sido con mi abuelito... Mi papa era un hijo fie
para mi abuelito. Y serd que mi mama era tam-
bién una hijafiel paraél. Y serdqueél quizésle
ha pedido la riqueza, cualquier cosa a mi papa.
Pero por o menos haquedado bien delo pobre
gueera. Porque mi abuelito es pobre. Mi abuelo
de mi mama, ¢éno?. Y su papa de mi papa era
rico. Riquismo. Creo que tenia tres mil [lamas.
Ventia se llama @ lugar donde vive mi tio. Ahi
han hecho su casa mis tios. Pero a mi papa le
han ofrecido muy poco (como herencia).
Treinta llamas y ovejas. Y se han robado todo.
No estdn méso estdn muertas. Y después se han
echado suerte asi, trabgando..." (N.Q.,
Coranzuli, 1982)

Algunas consideraciones resultan de estos testimo-
nios en combinacién con los datos de fuentes
histéricas y etnogréficas arriba planteadas. Entre
ellas, lafundaciondel contrato conyugal en unacon-
traprestacion de tareassin un compromisooficial. B
amafamiento es el resultado de un pacto de
cooperacion que no encuentra significacién en la
celebracion del matrimonio religioso prescrito por
la iglesia. Por esta razon, ain hoy se mantiene un

4 Bolsa detejido que se carga encima de los animales para tranportar la mer caderla durante lascar avanascomerciales,

5 Chulo: gorro delanadellamau oveja.
6 Jergdn: tejido para ensillar los animalesque se montan.
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porcentajeimportante de este tipo de uniones, sien-
do mas habitual la preocupacion por respetar otros
sacramentos, como por ejemplo el bautismo. Ello
podna explicarse por lasignificacion queesta Ultima
préctica adquiere en la evitacion de ciertos dafos
—como que los nifios puedan morir sin bautizo y
convertirse en los amenazantes "penados’- mientras
que la evitacion del matrimonio no parece originar
perjuicios en este sentido.

Asimismo es interesante considerar la definicion de
los roles genéricos por medio de mecanismos cen-
tnpetos, parad caso del hombre, y centrifugos, para
e caso delamujer. Ladecadencia en lafrecuenciay
duracién delosvigiesde intercambio comercial -en
los casos en que perduran- y la multiplicacion de
ocupaciones de origen privado y oficial que
mantienen a los hombres mas préximos son cues-
tiones a analizar en la reciente modificacion del
modelo familiar en este sentido. Posiblemente
encontremos algunas evidenciasde modificacionde
los cimientos matrifocales de estas familias ante las
transformaciones recientes en el modo de subsis-
tencia. Sin embargo 10 que se mantiene es la
variacion en la conformacion estaciona de la mor-
fologia social, dado que muchas de las familias
involucradas en los sectores no tradicionales de la,
economia mantienen € cuidado del rebafio como
fuente complementaria, lo cua requiere una emi-
gracién en busca de pasturas aptas para alguno de
los responsables adultos de la unidad familiar.
Alternativamente los hombres que ya no practican
los antiguos vigjes, suben a pastar los animales, por
lo que la mujer se mantiene como € foco en torno
d cual se organizala unidad familiar.

No se encontré coincidente la bajafecundidad men-
cionada por Boman, en comparacion con los relatos
recogidos. Una posible explicacion frente a ello es
que € autor haya considerado esta variable como
sinénimo de cantidad de hijos vivos, por |o que un
ndmero reducido de nifios por familia sena resul-
tante de una alta mortalidad infantil, debida -entre
otras causas- a privilegio en el tratamiento de la
salud materna. Sin duda, la préctica actual de los
nacimientos en los centros sanitarios redujo consi-
derablemente estas muertes. Aungue es necesario
validar este dato por medio de un censo exhaustivo,
un primer relevamiento de la actual composicion
familiar arroja un promedio de siete a ocho hijos
vivos por familia, con un extremo de doce.

Finamente el andlisis de la conformacion de la
familiasusquefia, alolargodelos Ultimosciento cin-
cuenta afnos, deja planteado un interrogante que
debera resolverse conforme pueda avanzarse en la
comprension del sistema de herencia. B principio
de neolocalidad que, como vimos, hadado lugar ala
fundacion de nuevas comunidades bgjo laformade
casas familiaressimples y su evolucion hacia casas
familiares extendidas- con un numero variable de
miembros corresidentes a lo largo del ciclo anual-
parece un mecanismo de respuesta a un sistema de
herencia de la tierra poco preciso. Estoy sugiriendo
que ante la ausencia de una forma de reclamo for-
mal, en algunas circunstancias, la sucesion del patri-
monio se resuelve en la conformacion de estos
nlcleos extendidos que comparten conjuntamente
la explotacién delatierra'y del ganado recibido.

Condgderacionesfinales

Resultaraclaro d lector en este punto, los escasisi-
mos elementos de andlisiscon quese cuenta para €
estudio histérico de la conformacion familiar en la
Puna de Susques. En este sentido sena interesante
retomar el andisisde registrosoficialesque, junto a
un estudio centrado en la historiaoral sobre lafami-
lia, aporte luz a muchas de las cuestiones aqui
eshozadas.

Sin embargo, hay algo que si se puede sostener y
ello es que, d igua que la cosmovision en general,
la familia susquefia es producto de una expresion
sincrética. Se retoma para €ello la consideracién de
Marzal sobre el sincretismo iberoamericano como
"d sistemamasamplio deformacién, a partir dedos
sistemas religiosos, cuyas creencias, ritos, formas de
organizacion y normas éticas son producto de la
integracion diaécticade los dos sistemas en contac-
to. B resultado de esa interaccion dialéctica en los
diferentes niveles del nuevo sistema religioso sera,
ya la persistencia de determinados elementos con
su mismaformay significado, yasu pérdidatotal, ya
la sintesis de otros elementos con sus similares de
otra religion, ya, finalmente, la reinterpretacion de
otros elementos." (Marzal,1988:176)

Se concluye entonces, que con sus particul aridades,

€l caso de estudio de estainvestigacionse asemejaa
otras manifestaciones populares del catolicismo en
las que se interrelacionan y entremezclan tanto ele-
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mentos religiosos occidentales como paganos, por relaciones 0 uniones de hombres o mujeres y
lo que el concepto de familia, y con relacidn a éste, de éstos con su prole, que no necesariamente
el de matrimonio, deben comprenderse en un tienen como base la misma pareja de conyuges,
esquema més amplio que incluya otras formas de casados 0 no.
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